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PLURALIDADE CULTURAL - O CONCEITO
DE CULTURA'

Mdrcia Scholz de Andrade Kersten

“Um dos fatos mais significativos a nosso respeito (o autor refere-se 2 humanidade) pode ser,
finalmente, que todos nds comegamos com o equipamento natural para viver milhares de espécies de
vidas, mas terminamos por viver apenas uma espécie”’. (GEERTZ, 1979, p. 57).

Os conceitos de cultura e o de sustentabilidade sao de uso frequente nos dias atuais e definem
intimeras caracteristicas ou situagoes socioeconémicas e ou culturais. No arcabougo socioantropolégico,
adefini¢io de cada um desses conceitos sustenta-se em referéncias teéricas especificas. Se sustentabilidade
originou-se da Teoria Econdmica Neocldssica (1870) e se referia a utilizagao e a preservagao da natureza,
na década de 1980 (Lester Brown — Instituto Worldwatch), o conceito foi expandido para a nogio de
sociedade sustentdvel: aquela capaz de satisfazer as necessidades de seus componentes sem comprometer
suas chances de sobrevivéncia futura. Para a discussao que importa aqui se considera que o conceito
de sustentabilidade social merece a mesma importincia dada ao de sustentabilidade ambiental, pois
as sociedades e culturas humanas sdo parte de uma paisagem que construiram e ajudaram a modelar.

Diante do enfoque dominante que privilegia uma abordagem de ‘conserva¢io’ da natureza, interessa
reintegrar as nogdes de dinimica e de mudanga, pois “a sustentabilidade nao pode [...] significar um
congelar da histéria — a reprodugao incomensurdvel de um equilibrio impossivel. Implica, ao contrério,
uma capacidade de mudar constantemente, em fungio de um enfrentamento sem trégua, renovado
entre as exigéncias de reproducao da natureza e das sociedades”. (RAYNAUT, 1997, p. 370).

Sustentabilidade ¢, pois, uma nog¢ao que nao pode ser reduzida a combinagio de somente duas
exigéncias: a de controle das perturbacoes (imediatas ou de longo prazo), sofridas pelo meio fisico
e natural e a da manuten¢io da viabilidade econdmica das formas de exploragao dos recursos desse

meio. Trata-se, ao contrdrio, de abordd-la sob uma perspectiva global que considere a diversidade e a
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complexidade das relagdes cultura/sociedade/natureza, integrando em particular as dimensées ligadas
a reprodugao material e imaterial das comunidades humanas. Mas a discussao central que faremos
aqui ¢ sobre o conceito de cultura na Antropologia. Portanto, comecemos por um alerta feito pelos
antropdlogos sobre a ampla utiliza¢io do termo cultura, que define intimeras situagdes ou qualidades.
A definigao do senso-comum credita cultura a erudicao. Por exemplo, ao se referir a uma pessoa com
conhecimentos enciclopédicos costumamos dizer que é uma pessoa culta. Por outro lado, também
quando nos referimos a um determinado sistema numa empresa, falamos sobre cultura empresarial. O
termo parece ser muito conhecido, pois todos acreditam saber do que ele trata ou a que se refere. Mas
nao ¢ isto o que acontece quando falamos do conceito utilizado pela Antropologia, que entende que
cultura define mais do que isso tudo.

Mas vamos ver como se inicia esta histéria. O termo ‘cultura’, tal como empregado pela
Antropologia, comecgou a ser cunhado na Alemanha, no final do século XVIII, em contraposi¢ao
as pretensoes globais da expansio anglo-francesa, que considerava as outras sociedades como
um estdgio, cujo dpice seria a sua propria ‘civilizacdo®. Para os intelectuais burgueses alemaes,
as diferencas culturais eram essenciais na defesa de sua unidade politica. Assim, o Movimento
Romantico defendeu a ideia de Kultur em contraposigio a de civilizagao. Para eles, o conceito de
cultura identificaria e diferenciava um povo e deveria ser compreendido no plural. Nao se concebia a
existéncia de povos incultos. A cultura era vista como um legado ancestral, transmitido por conceitos
distintivos de uma determinada lingua e adaptada a condi¢oes de vida especifica. Sustentado por essas
concepgoes, o conceito antropolégico de cultura foi marcado por aquela realidade e pelas exigéncias
nacionalistas alemas contrdrias as ambicoes da Europa ocidental. Daquele ponto de vista, cultura
definia uma unidade e demarcava as fronteiras de um povo e, como jd foi dito, se contrapunha
ao conceito de civilizacdo. Este conceito sustenta-se no postulado da unidade do Homem como
espécie e foi heranca do Iluminismo, nascido também no século XVIII. Nesse raciocinio, cultura,
por oposigao a natureza, consistiria no cardter distintivo da espécie humana em rela¢io aos animais:
a soma de saberes acumulados e transmitidos pela humanidade considerada em sua totalidade, ao
longo de sua histéria, as diferentes formas de sustentabilidades das culturas humanas. Englobaria,
portanto, o conjunto integrado de conhecimentos, crengas, sentimentos, regras e comportamentos
que balizariam as agdes e atitudes dos individuos. Sempre empregada no singular — civilizagao —
significa que entende a cultura como prépria da humanidade, e estd associada a ideia de progresso,
evolugio, educagido e razdo. O progresso nasceria da instrucio capitaneado pela civilizagao, como
um processo de evolugao linear da humanidade, que levaria os povos considerados primitivos — as
formas mais simples de organizagao social — a evoluirem para alcancarem as formas mais complexas
— a sociedade europeia. A ideia era a de que sociedades poderiam ser comparadas entre si por meio
de seus costumes, isolados de seus respectivos contextos. E que esses costumes teriam uma origem
e, evidentemente, um fim. Todo esse aparato conceitual de certa forma justificou o colonialismo, a
expansio do modo de vida ocidental e até mesmo ideologias nazi-fascistas que se espraiaram pelo

mundo na primeira metade do século XX.
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Para se contrapor a esta visao evolucionista e etnocéntrica, temos o exemplo do continente
Americano, cuja populagio nativa havia atingido, antes da conquista europeia (1498-1500), grande
desenvolvimento cultural independente. Espécies animais e vegetais (a batata, o tabaco, o cacau, o
tomate, dentre outros alimentos) haviam sido domesticadas, produziam-se medicamentos, inddstria
de tecelagem e cerAmica, trabalhavam-se metais com perfeicao. Os Maias haviam chegado a nogao de
zero, pelo menos 500 anos antes de ter sido descoberta pelos Hindus, e construido um calenddrio até
o ano 2000. Além disso, havia o avancado sistema politico dos Incas’. Apesar de desconsiderar essas
condicoes, a ideia de civilizagao teve seu lado positivo ao propor o postulado da unidade do Homem
como espécie.

Mas voltemos a ideia de Kultur. Entio, o Movimento Romintico alemio, ao enfatizar os
costumes e as artes qualitativamente diversas, tornou-se uma das primeiras formulagées importantes
de expressoes culturalmente varidveis da vida humana. A partir de entéo, passou-se a pensar civilizagao
como a expressao de uma forma material e exterior de desenvolvimento, sem relagio necessiria com o
progresso da vida interior e espiritual do Homem.

E nesse contexto que é construido o conceito antropolégico que enfatiza a cultura como
substantivo coletivo, um processo social que modela diferentes modos de vida. Supraindividual,
aprendida, partilhada e adquirida. Mas a ideia de cultura como um meio especifico, que surge como
o resultado da incompletude do ser humano em sua capacidade puramente biolégica permanece.
Cultura também corresponde a capacidade do género humano em criar um meio artificial, como
a linguagem humana que combina simbolos capazes de expressar relagdes entre coisas, individuos e
acontecimentos e torna os humanos capazes de invengao e criatividade, de estruturar e desestruturar, de
formar sinteses com o material fornecido pelo meio natural e social. (SCHELLING, 1990, p. 31-32).
Esse atributo humano ¢é a base do entendimento da cultura como prética. A espécie humana, além de
se adaptar instrumentalmente a natureza, transforma-a e a0 mesmo tempo transforma a si mesmo. As
pessoas nao descobrem simplesmente o mundo, ele lhes é ensinado. (SHALINS, 1997, p. 48). Nesse
contexto, encontramos semelhancas entre os conceitos de cultura e o de sustentabilidade, também
ele um processo no qual as diferentes sociedades e culturas humanas se relacionam com a natureza
e se equilibram nesta convivéncia. A diversidade de formas de conviver com o planeta enriquece o

conhecimento sobre ele e sobre a humanidade, tao igual e tao diferente.

O CONCEITO ANTROPOLOGICO DE CULTURA

Ao final do século XIX, importantes etndlogos* e antropdlogos continuavam a (re)formular o
conceito de cultura. A primeira defini¢io elaborada por um antropédlogo inglés, E. B. Tylor (1871-
-1917), buscou uma sinonimia parcial entre cultura e civilizacdo afirmando: cultura e civilizagio,
tomadas em seu sentido etnolégico mais vasto, s2o um conjunto complexo que inclui o conhecimento,

as crengas, a arte, a moral, o direito, os costumes e as outras capacidades ou hdbitos adquiridos pelo
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homem como membro da sociedade. Essa definicao enfatiza que a cultura é adquirida e nao depende
da hereditariedade bioldgica.

A hereditariedade biolégica, nogio das ciéncias bioldgicas formada pelas ciéncias naturais,
corresponde a uma hipétese dotada de alta probabilidade, mas a nogio de evolugao social ou cultural
somente se constitui como uma analogia, uma forma sedutora de apresentar os fatos. A genética ensina
que ragas sao populagées mais ou menos isoladas, que diferem de outras popula¢oes da mesma espécie,
pela frequéncia de caracteristicas hereditdrias. (FREIRE-MAIA, 1973, p. 23). E aponta a faldcia do
uso socioantropoldgico deste conceito, pois o que define uma raca ¢ a frequéncia de tracos genéticos
transmitidos como heranga bioldgica. E, como afirma Lévi-Strauss, “um ser humano d4 origem a
outro, mas um machado de pedra, por si s, nunca originaria a serra elétrica. As diferencas genéticas
s40 as bases do conceito de raga, as diferencas culturais nao contam”. (FROTA-PESSOA, 1996, p. 29).
Além do que, existem muito mais culturas humanas do que ragas humanas, pois que enquanto umas
se contam por milhares, as outras contam-se pelas unidades: duas culturas elaboradas por homens de
uma mesma raga podem diferir tanto ou mais que duas culturas provenientes de grupos racialmente
afastados. (LEVI-STRAUSS, 1976, p. 54).

Para nao dizer que falamos somente de uma forma genérica ou de um passado longinquo, existem
222 povos indigenas no Brasil contemporineo, que falam mais de 180 linguas diferentes e tém diversas
formas de se relacionar com o meio ambiente. Sao aproximadamente 350.000 indios que ocupam terras
administradas pela Fundagao Nacional do Indio (FUNAI)’. E, segundo estimativas, cerca de 60 grupos
estdo na regiio amazonica e ainda poucos convivem com o chamado ‘mundo dos brancos” ¢. Somente
no Estado do Parand, de acordo com dados oficiais, estao aldeados cerca de 9.000 indigenas, a maioria
da etnia” Kaingang, somados a uma parcela menor de Guarani. Com religido, linguas, sustentabilidades,
crengas e costumes diferenciados, muitos destes povos, a época do ‘descobrimento’, diferenciavam-se
mais entre si do que com os ‘descobridores’. Enquanto os Xetd, que habitavam a regiao do Parand,
eram cagadores-coletores, os Guarani eram agricultores e criadores de animais e por essas condigoes
aproximavam-se muito mais do colonizador portugués do que de seus conterrineos Xetd.

Mas voltemos as concepgoes elaboradas ao final do século XIX e inicio do XX. Cultura passa a
ser definida como uma configuragio particular de crencas, costumes formas sociais e tratos materiais
de um grupo religioso, étnico ou social. Com Emile Durkheim (1858-1917) comecam a se definir os
fenémenos sociais como objetos de investigacio socioantropoldgica, e a partir de suas andlises comega-se
a pensar que os fatos sociais seriam muito mais complexos do que se pretendia até entdo. Na Inglaterra,
nasce o Funcionalismo que enfatiza o trabalho de campo e a observagio participante, uma reagio ao
Evolucionismo. O pesquisador vai deslocar-se de seu gabinete para ir viver com e como os nativos.
Malinowiski (1884-1942) ¢ considerado o criador da etnografia, que foi incorporada como o método
préprio da antropologia na coleta de dados. Baseia-se no contato intersubjetivo entre o antropdlogo e seu
objeto, seja ele uma tribo indigena ou qualquer outro grupo social sob qual o recorte analitico seja feito.

Segundo essa metodologia, para sistematizar o conhecimento acerca de uma cultura é preciso

apreendé-la em sua totalidade. As sociedades humanas sao entendidas como muito mais que a simples



soma dos individuos que as compoem. As sociedades passam a ser estudadas como um sistema coerente
e integrado de relagdes sociais. Nela podemos distinguir unidades sociais mais ou menos permanentes,
mais ou menos institucionalizadas, que estabelecem entre elas relagdes funcionais e estruturais. As
instituicoes sociais centralizam o debate, a partir das fungées que exercem na manutengao da totalidade
cultural. Malinowiski, Radcliffe-Brown (1881-1955) e Evans-Pritchard (1902-1973) estudaram
principalmente diferentes culturas africanas compreendendo-as como organizacoes sociais, um todo
coerente, com légica e racionalidade préprias.

Esses estudiosos sustentavam a universalidade e a equivaléncia das institui¢des (familia e religiao,
por exemplo), que consideravam responder as necessidades humanas universais. Em resposta,
antrop6logos americanos (RUTH BENEDICT, 1887/1948) afirmaram que as institui¢oes sociais sdo
formas vazias de conteido e que cada sociedade as preenche diferentemente e que o enfoque dos
antrop6logos deve ser o estudo das particularidades de cada uma delas.

O grande mestre dessa concepgao foi o antropélogo Franz Boas (1858-1942), alemao naturalizado
norte-americano. Ele construiu a concep¢ao antropoldgica do ‘relativismo cultural’ que considerou
um principio metodolégico a fim de escapar do etnocentrismo: uma atitude coletiva que consiste em
repudiar outras formas culturais, religiosas, estéticas, sociais e morais mais afastadas daquelas com as
quais nos identificamos. (LEVI-STRAUSS, 1976, p- 59).

Para Boas, cada cultura é Gnica e especifica e representa uma totalidade singular. Seu esforgo
foi o de pesquisar o que fazia a unidade da cultura. Daf sua preocupagao em nio apenas descrever os
fatos culturais, mas de compreendé-los juntando-os ao conjunto ao qual estavam ligados. Considerava
que cada cultura adota um ‘estilo’ préprio que se exprime pela lingua, crengas, costumes, arte e no
comportamento dos individuos.

Boas foi um forte critico das explicagdes das diferengas entre os seres humanos que tinham por
base a caracterizacio bioldgica da raga, que resultou nos grandes conflitos do século XX. Seu objetivo
foi o de eliminar qualquer trago de determinismo. Essa elimina¢ao o conduziu ao realce da cultura,
pois afirmou que deduzir formas culturais de uma tnica causa estd fadada ao fracasso. Para ele, as virias
expressoes da cultura estdo inter-relacionadas, e uma nao pode ser alterada sem que cause um efeito
sobre as restantes.

Essa defini¢do pressupde que as vdrias expressdes da cultura sejam a base de modos de vida
particulares (BONTE; IZARD, 1992, p. 193) e que a produgdo simbdlica é imanente a qualquer
sociedade humana. E assim que o conceito de cultura surge como um instrumento capaz de pensar
a enorme diversidade cultural da humanidade. Pois demonstra a heterogeneidade cultural como o
resultado da capacidade especificamente humana de criar diferentes solugdes para a manutengao
da vida.

Ao observarasdiversas sociedades, vemos a multiplicidade de praticas, processos de sustentabilidade,
institui¢oes, normas, valores e crencas que dao colorido e significagio a vida social de cada uma
delas. Dai, podemos dizer que o conjunto de atitudes, crengas, maneiras de se comportar 3 mesa e 0s

conhecimentos, mais ou menos compartilhados pelos seus membros, compéem sua cultura. Até mesmo
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tendéncias individuais, por exemplo, o dogmatismo ou a tolerincia, a indiferenca ou a rigidez sao
partes constitutivas e caracteristicas de cada cultura, assim como os direitos e deveres, a linguagem e os
simbolos. O que determina, em nossa sociedade, que o uso de calgas seja preferencialmente masculino
e o de saias feminino nao tem necessariamente conexio com as caracteristicas fisicas de cada sexo, ou
com a relagio que advém dessas caracteristicas. Existem roupas para a noite, para o dia, para as tarefas
domésticas e para as festas e comemoragoes. Cada uma delas remete para a natureza da atividade a ser
desenvolvida, para os determinantes de faixa etdria e de grupo social. E por se relacionar ao sistema
simbdlico que uma veste é preferencialmente dirigida a um grupo sexualmente definido, nao pela
natureza do objeto em si, nem pela sua capacidade de satisfazer uma necessidade material. (SHALINS,
1979, p. 189). As vestes, assim como os modos de falar e se comportar, reproduzem a distingao entre
os individuos numa determinada sociedade e entre esta e as outras.

Se cada agrupamento humano ¢, a um sé tempo, produtor e produto da cultura pode-
-se interpretd-la como uma das caracteristicas da espécie humana, ao lado do bipedismo e de um
adequado volume cerebral. Cultura que se desenvolve simultaneamente com o préprio equipamento
biolégico. (LARAIA, 1988, p. 59). Sob essa perspectiva, a cultura nao foi acrescentada a um animal
acabado ou virtualmente acabado, foi um ingrediente, e um ingrediente essencial, na producio deste
mesmo animal. (GEERTZ, 1979, p.59).

Do conjunto do reino animal, o ser humano ¢ o que nasce menos desprovido da capacidade de
sobreviver as suas préprias custas. E um animal incompleto e inacabado que se completa por meio de
formas particulares de cultura. O bebé depende de quem cuide dele, alimente-o, agasalhe-o e o proteja
por um longo perfodo de tempo. Mesmo adulto, seu equipamento fisico é muito pobre. E incapaz de
correr como um antilope, nao tem a for¢a do leao, nem a acuidade visual de um lince. (LARAIA, 1988,
p. 40). No entanto, para suprir tudo isso, ¢ dotado de um instrumental extraorganico de adaptagio, que
nao trouxe modificagio anatémica significativa e que, de certa forma, o auxiliou a libertd-lo da natureza.
E o Gnico animal a transformar toda a Terra em seu habitat. (LARAIA, 1988, p- 42). Construiu o avido
e conseguiu voar; o submarino, e mergulhou no profundo oceano; adaptou lentes; conteve a for¢a das
dguas e dos ventos. Para isso dependeu de um aprendizado codificado por conceitos e sistemas simbélicos
especificos. Castores constroem diques; os pdssaros, seus ninhos; as abelhas constroem suas colmeias.
Todos os seres vivos buscam seus alimentos, alguns deles de forma organizada e em grupos com base em
um aprendizado essencialmente codificado em seus genes e evocado por estimulos externos.

Para o ser humano ¢ diferente. Ele é o resultado do meio cultural em que foi socializado. Aprende
com a experiéncia acumulada, reflete e recria constantemente formas de entender e agir sobre o mundo.
Seus sentidos e instintos s2o conduzidos pelos padréoes culturais. Sorrir ante um estimulo agraddvel ou
franzir o cenho ao desagraddvel sao, até certo ponto, determinagdes genéticas, mas o sorriso sardénico
e o franzir caricato sdo, com certeza, culturais. (GEERTZ, 1979, p. 62).

E aqui que comegamos a perceber o sentido do conceito cultura como um sistema simbélico que
define mecanismos de controle, regras e instrugées que indicam o que o nativo daquela sociedade deve
ou nao fazer e como se comportar. Dessa perspectiva, cultura é vista como um cédigo de simbolos
partilhados e toda prética social ¢ relativa, provida de sentido e l6gica para aqueles que a praticam.
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Assim, o modo de ver o mundo, os diferentes comportamentos e até mesmo a postura corporal,
ou os alimentos de que se gosta ou os que se rejeita sao produtos de uma determinada heranga cultural
recebida e ressignificada todo o tempo. Individuos de uma mesma cultura podem ser identificados
por algumas caracteristicas semelhantes: o modo de vestir-se, comer, caminhar, agir, além ¢ claro do
uso da mesma lingua. Marcel Mauss (1872-1950), importante antropdlogo francés, afirmou que cada
sociedade tem hdbitos que lhe sao préprios e que se pode falar até mesmo de técnicas corporais, para se
referir 4s maneiras como os Homens sabem servir-se de seus corpos. Para ele, o corpo ¢ o primeiro e o
mais natural instrumento do homem. (MAUSS, 1974, p. 217). Oferece exemplos interessantes, como
quando diz que as criangas acocoram-se normalmente, o que é uma dificil posi¢ao para os adultos em
nossa sociedade, mas postura considerada natural entre os australianos que repousam sobre os seus
calcanhares. Nossa cultura enfatiza o uso da mao direita, sem considerar o ambidestrismo. Entre os
mulgumanos, a mao esquerda jamais deve tocar na comida, assim como a direita ¢ interditado o toque
de certas partes do corpo. Outro exemplo relacionam as técnicas do parto. Entre as mulheres hindus o
parto ¢ feito com as mulheres em pé, pois acreditam que Buda nasceu estando sua mae agarrada, reta,
a um ramo de drvore. (MAUSS, 1974, p. 223). Interessante saber que os Massai (um povo africano)
dormem em pé, enquanto Hunos e Mongdis dormiam a cavalo sem interromper a marcha.

Os usos do corpo reafirmam as diferencas sexuais, associam-se ao género feminino e masculino
condicionados socialmente. Maneiras de se expressar, enfeites corporais, normas e regras definem
socialmente o género masculino ¢ o feminino e marcam as diferengas. Entre os povos indigenas do
Brasil, o uso de enfeites e de pinturas corporais ¢, prioritariamente, campo do masculino. Mulheres
raramente usam cocares, enfeites auriculares ou labiais e se os utilizam, é em menor quantidade ou
diversidade que os homens.

Podemos ainda citar as diferentes maneiras & mesa e os hdbitos alimentares, o que é definido como
alimento bom ou ruim, forte ou fraco, a forma como se come. As vezes o ato de comer ¢ publico,
as vezes privado. Algumas culturas consideram o arroto uma forma de demonstrar satisfacio com a
comida, outras uma indelicadeza. O comer envolve muito mais que ingerir nutrientes. Determina
e é determinado por selegoes, rituais, significados, sociabilidades. Defini¢oes de cru e cozido, de
forte ou fraco, de bom e ruim sio escolhas, em certo sentido, arbitrdrias. O que serd comido por
membros de uma sociedade humana é sempre selecionado, preparado, processado e classificado. Ideias
e significados, muitas vezes, alteram o gosto ou a finalidade e interditam o alimento. Sendo assim, as
comidas e os modos de consumi-las pertencem ao 4mbito da cultura e dao o senso de identidade, sao
representados e identificados com base em crengas e no imagindrio. E a cultura quem impée as normas
que prescrevem, proibem ou permitem comer. (CANESQUI; GARCIA, 2005, p. 10). A alimentagao
também estd articulada a sociedade em que se vive, a forma como ela se estrutura, produz e distribui os
alimentos. Existe ainda um condicional importante, o que se come estd determinado pelas condigoes
de acesso ao alimento. Classes e grupos sociais, nas sociedades contemporéineas, tém diferentes estilos
de comer, elegem diferentes alimentos possibilitados também por suas condi¢oes de compra.

Aqui entra a relagao entre o individuo e sua cultura, que é sempre limitada. Quer seja por nio ser
capaz de participar de tudo o que acontece, quer por enfrentar limites nessa participagao, muitos deles
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impostos pela prépria cultura. Nas sociedades contemporineas que se distinguem pela especializagao
e pela divisao de trabalho e classe social, ¢ quase impossivel que um individuo possa dominar todos
os aspectos de sua cultura. Um médico, por exemplo, domina o funcionamento do corpo humano,
mas pode nada entender do movimento dos astros celestes ou dos procedimentos necessdrios para a
alfabetizacio de criangas e adultos. Mesmo que o individuo domine um aspecto de sua cultura a fundo,
pode ser totalmente ignorante em outro. No entanto, sempre existe um minimo de conhecimento
comum que permite a articulagio entre os membros de uma sociedade para que seja possivel a
convivéncia. Todos os que habitam uma grande cidade, por exemplo, conhecem o funcionamento dos
semdforos e a fun¢ao de suas cores vermelha, amarela e verde; também nunca se atirariam de janelas de
prédios altos, a menos que sua vontade fosse o suicidio; em toda sociedade, todos sabem e devem saber
ou aprender aquilo que devem fazer em todas as condi¢oes. (MAUSS, 1974, p. 230).

Apesar de ser um referencial dominado, em parte, pelos individuos que o recebem das geragoes
passadas, hd consenso entre os estudiosos que existe uma dinimica e que as culturas estao em constante
transformagao. A permanéncia cultural acontece pela mudanga e pouco tem a ver com a manutengao da
pureza ou autenticidade das tradigées. (MONTEIRO, [s.d.], p. 5). Mais recentemente a Antropologia
comegou a tomar consciéncia de que o bindémio resisténcia/aculturagao (ou desenraizamento) nio
constitui um quadro de referéncia satisfatério para compreender os fendmenos culturais no contexto da
incorporagio progressiva das sociedades na economia do mercado mundial. (MONTEIRO, [s.d.], p. 3).

Enfim, pode-se considerar que o conceito de cultura é utilizado sob algumas acep¢oes: a capacidade
de simbolizagao prépria da espécie humana; que esta simbolizagio é uma entidade social relativamente
autdnoma e complexa; e que o sistema de simbolos é coletivo. De fato, a cultura diz respeito a ordem
simbdlica e exprime a forma como os seres humanos estabelecem relagoes entre si e com o mundo
e interpretam estas relagoes. Assim, a pluralidade cultural é indicativo da singularidade histérica
e social de uma cultura. Quanto ao sentido, um gesto nao ¢ imediatamente visivel na acio social,
mas estd codificado e é publico, porque ¢ acessivel a todos. A agio é simbdlica, pois condensa toda
uma mistura de significados que remete a outros contextos, além do especifico do comportamento
observado. (GEERTZ, 1989). Portando, para se entender um gesto nio basta somente conhecer a
fisiologia ou a psicologia, é preciso também conhecer as tradigées e crencas de um povo. (MAUSS,
1974, p. 221). Por isso mesmo concordamos com a afirmagio que diz que o conceito de cultura
nomeia e distingue um fendmeno tnico: a organizacio da experiéncia e da agio humanas por meio de
simbolos. (SHALINS, 1997, p. 41). E reforcamos aqui a afirmagio de que a diversidade cultural, uma
das principais caracteristicas das sociedades humanas, nao se encontra definida no seu cédigo genético.
E voz corrente que a humanidade ¢, a um sé tempo, produto e produtora de cultura, pois a partir de
regras ¢ interdicoes ela atua sobre o mundo, sobre ela mesma como um todo e sobre os individuos.

A nocao de etnia, ao contrario da de raga, ao enfatizar aspectos culturais homogéneos no conjunto
de pessoas, nio desconsidera a miscigenacdo. Ela enfatiza as semelhangas culturais dentro de uma
populagio. O uso da mesma lingua, a ocupagao de um territério comum, os modos de agir e se
comportar, as mesmas crengas e tradi¢oes, sao as bases que constituem as relacoes da vida cotidiana e
definem cada grupo étnico, mesmo que a cor da pele, o formato do rosto ou os cabelos sejam diferentes.



Esta abordagem possibilita compreender a enorme diversidade de costumes, regras, interdigdes e
relagdes de parentesco que marcam a humanidade com esta caracteristica particular: uma mesma
espécie, mas tao diferentes. E nos leva a pensar na misturada realidade brasileira, a mistura biolégica,
a dos costumes, a da religido.

O Brasil é um pais continental, como costumamos dizer. De Norte a Sul, de Leste a Oeste
diferentes grupos étnicos misturaram-se nestes mais de 500 anos apds a chegada dos portugueses.
Antes disso, centenas de povos indigenas percorriam todo o Continente Americano, desbravando
caminhos, mais tarde usados pelos colonizadores. Neste caldo efervescente, moldou-se o brasileiro, que
nao se define pelo bidtipo. Somos brancos, somos negros, somos amarelados. Temos cabelos pretos,
loiros, avermelhados. Olhos amendoados, repuxados, azuis, verdes, castanhos, pretos, amarelados. A
lingua, herdada dos portugueses, ¢ uma sé. Sotaques mil, quase diferentes dialetos. O guri paranaense,
o menino paulista, o garoto carioca. A religido, também marcada pela diferenga, é Catélica, Evanggélica.

Sao o Candomblé e outras intimeras seitas, que cobrem nossa rica heterogeneidade.

FOLCLORE, LENDAS E SUPERSTICOES

Tentativas de criar referéncia histérica e identidade as nagdes emergentes levaram estudiosos a
recolher e registrar rituais, versos, melodias, cantos, dangas, costumes, festas, crengas, lendas, superstigoes
e mitos transmitidos pela tradi¢io oral, que pareciam representar uma heranca antiguissima. Caso bem
conhecido é o dos célebres versos épicos creditados falsamente a Ossian, personagem inventado por
James MacPherson (1762), que misturou mitologias e atribuiu a Escécia glérias do passado da Irlanda,
na tentativa de criar uma identidade nacional. Ossian era um suposto guerreiro, que reafirmava valores
tradicionais que deveriam ser ‘resgatados’, com o objetivo de criar ‘raizes culturais’ nacionais para a
Escdcia, diferenciadas da Inglaterra. A fraude s6 foi provada no final do século XIX. Outro caso é o
da suaviza¢ao do Conto Chapeuzinho Vermelho, coletado pelos irmaos Grimm na Alemanha (1806-
-1810), também conservado pela tradigao oral. A histéria, devido ao seu trdgico final, era originalmente
destinada ao publico adulto, nio a criangas®.

Esses estudiosos ficaram conhecidos como folcloristas e foram os primeiros a construir um discurso
sistemdtico sobre a chamada ‘cultura popular’. Mas a palavra folclore foi empregada pela primeira vez
por Williiam ]. Thoms, em 1842. Composta pelos vocibulos folk — povo, e lore — conhecimento ou
ciéncia, passou a designar o estudo das manifestagoes do saber popular.

A maioria dos folcloristas buscava no ‘povo’ raizes auténticas que permitissem definir uma
‘auténtica cultura nacional’. O interesse pelos camponeses justificava-se pelo seu pretenso isolamento.
O grande equivoco conceitual foi, na tentativa de encontrar inimeros aspectos da vida cultural, definir
estas manifestagoes como do ‘povo’ ou ‘popular’.

No século XIX, essas defini¢des tendiam a convergir para um purismo, segundo o qual o camponés
idealizado (entendido como o ‘povo’) preservaria seus costumes, pois viveria mais perto da natureza
e, portanto, estaria menos marcado pelo modo de vida da elite ou do estrangeiro. Os termos povo e
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popular sao muito vagos e foram definidos de variadas formas pelos folcloristas. Por principio negava-
-se a condi¢do de ‘popular’ as outras camadas sociais que nao as camponesas.

O fato é que existe uma afinidade eletiva entre o popular e o nacional. Na Alemanha o interesse
pela cultura popular vinculou-se ao nacional e seu estudo buscou uma forma de identificar-se como
alemao. Na Itdlia, o movimento conhecido por Ressurgimento, que culminou com a unificagao do pais
em 1870, também descobriu o folclore como elemento de consciéncia nacional.

Na Inglaterra, o ja citado Tylor introduziu a nogao de sobrevivéncia para entender a permanéncia
de certas formas de compreender, manifestar-se ou explicar o mundo, que, segundo ele, se aproximariam
do pensamento do homem primitivo: cangoes infantis, jogos de azar ou o que definiu como ocultismo.
As sobrevivéncias seriam vestigios de hdbitos milenares que permaneceriam preservados.

No Brasil, a produgido folcloristica nao fugiu a regra e enfatizou os aspectos ‘auténticos e
‘comunitdrios’ das chamadas ‘culturas do povo’, como base para definir o cardter nacional. Dentre
os intelectuais que pensaram o Brasil podemos citar Silvio Romero (1851-1914), que apesar de seus
argumentos racistas foi considerado por Cimara Cascudo (1898-1986) um dos fundadores da tradi¢ao
dos estudos folcléricos no pais. O brasileiro é caracterizado como homem sincrético, constituido pelo
elemento popular oriundo da miscigenagao cultural. Associam-se, assim, identidade nacional e cultura
popular. Mesmo mais tarde, com Mério de Andrade (1893- 1945), em pleno Modernismo, voltou-se
a enfocar o folclore como expressiao da identidade nacional. Buscavam-se estdrias e lendas, cantos e
dangas, musicas e performances que seriam expressao da brasilidade ou que ajudassem a comp6-la.
Temos, entdo, um trago comum com as experiéncias alemas e italianas: a questao nacional.

Mas, existe um problema conceitual, o da legitimidade do termo folclore’. Advoga-se contra ele
apontando-se o empiricismo que caracterizaria essa tradi¢ao e que “proviria em parte da coincidéncia
entre o termo que identifica o objeto — mais especificamente o tipo de ‘manifesta¢io cultural’ estudada —
e o que nomeia seu estudo”. (VILHENA, 1997, p. 30). O empiricismo viria da coleta de dados
sem a orientagao de uma metodologia elaborada, a veracidade da técnica estaria contida no olho do
observador. Outro argumento aponta a pretensio de o folclore constituir-se em disciplina a parte, e
nao um campo de estudo frequentado por especialistas de diferentes disciplinas. Imputa-se, ainda,
a ele o presentismo, isto ¢, a incapacidade de conseguir estabelecer uma distincia adequada entre a
perspectiva do pesquisador e a do objeto estudado ou, o contrério, tratar o objeto como inteiramente
alheio.

Temas abordados pelos folcloristas sio tratados pelas Ciéncias Sociais, particularmente pela
Antropologia e a Etnologia, num quadro conceitual regido por metodologias préoprias. Essas
metodologias enfocam a totalidade das relagoes sociais e culturais em seus contextos. No caso do
estudo dos mitos, por exemplo, vé-los como préprios de sociedade outras que nao as nossas, sem
fundamento objetivo ou cientifico, histérias de um universo puramente maravilhoso, é entendé-los de
forma equivocada e preconceituosa. Mitos sao formas discursivas fundadoras de uma sociedade. Sao
sistemas de comunicagio, sao mensagens. Explicam a origem da sociedade, seus sentidos e apontam

para um futuro. Os Kaingang’, por exemplo, afirmam que os primeiros individuos da sua nagao sairam



do solo; por isso mesmo tém a cor de terra. Numa serra, nao sei bem onde, no sudeste do Estado
do Parand, dizem eles que ainda podem ser vistos os buracos pelos quais subiram. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2006). Ou o mito de Adao e Eva, entre nés, fundador da humanidade.

As sociedades humanas referem-se, de maneira geral, a mitos fundadores, que agiriam como
amadlgamas que justificariam uma determinada unidade sociocultural. O mito fixa modelos exemplares
das fungoes e atividades humanas. Mas ¢, por vezes, utilizado de forma pejorativa para se referir as
crengas comuns.

Nesta mesma linha explicativa enquadra-se o que definimos por supersticio. Quem pode afirmar
nunca ter batido na madeira por trés vezes para afastar uma noticia ruim? Parece irracional que
continuemos, em momentos especiais, a fazer promessas, a oferecer prendas a santos ou a pedir que
Santo Antdnio nos arrume um namorado(a). Mas continuamos a fazé-lo. Afinal, o que definimos por
supersticoes? Antes das religioes monoteistas, o que atualmente chamamos de magia e supersti¢io
eram formas de as pessoas interagirem com o cosmos, com seus deuses e intervirem no transcurso da
vida. Interpretadas como paganismo e feiticaria, essas crengas passaram a ser sinénimo de ignorincia.
Em geral, a crenga do outro é sempre supersticiosa, nunca a nossa. O pior barbaro é aquele que
cré na barbdrie, j4 diziam os filésofos. Entretanto, continuamos a creditar ignorincia, primitivismo
ou subdesenvolvimento aqueles que ndo comungam das nossas crengas. Mas apelamos para algumas
daquelas que repudiamos quando nos sentimos acuados pela racionalidade e a impessoalidade que
comandam as sociedades contemporineas: o trevo de quatro folhas, a ferradura usada, o vaso com
diferentes tipos de ervas ‘curativas’, e uma lista que se estenderia por inimeras pdginas.

O que devemos considerar é que manifestagoes culturais tém sentido por estarem referenciadas
a contextos sociais, histéricos e culturais. Nao sdo meras sobrevivéncias de um tempo remoto, que
insistem em permanecer em sua forma ‘original’. As expressoes e manifestagoes culturais sao dindmicas
e como tal sdo ressignificadas a todo momento. Tentar preservd-las, tal qual animais num zoolégico,
seria privé-las de vida e da possibilidade de continuar a ressignificar-se. E, além disso tudo, o processo
de rememoriza¢io nao pode ser pensado como estdtico, a tradi¢io nunca é mantida integralmente.
(ORTIZ, 1985, p. 132). No entanto, se tomarmos um evento folclérico em particular, podemos
considerar que sua memoria existe como tradi¢do e se encarna num grupo social determinado e ¢é
realimentada mediante sucessivas reapresentagées. Como no caso da Congada, por exemplo, que se
manifesta como vivéncia de um grupo social. De acordo com que afirma Carlos Rodrigues Brandio
(1981), o saber popular nao existe fora das pessoas, mas entre elas.

Retomando o conceito de cultura, vemos que ele nos permite entender que caracteristicas
universais da humanidade, tais como comer, reproduzir, falar, educar as criancas, dentre outras,
adquirem particularidades em cada grupo humano. Mas devemos também ficar alertas para o fato
de que ao enfocarmos uma cultura particular, elegemos uma particularidade dela para que possamos
defini-la. Por exemplo, falamos que todos os brasileiros falam portugués. Mas nio podemos esquecer
que o falam de maneiras diferentes. Elegemos a carne como um alimento preferencial, mas nem todos

os brasileiros comem carne. Capturamos as semelhangas e as privilegiamos para apontar determinadas
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particularidades, isso nio quer dizer que nio haja diferencas. E importante precisar esta especificidade
do uso do conceito cultura.

Sem desconsiderar o ambiente ecoldgico, todas essas contribuicoes de origens culturais heterogéneas
formaram o alicerce cultural brasileiro, e deram condi¢des para que o pais se assentasse numa base de
unidade cultural plural pelas e apesar das diversidades regionais. Pois a cultura nao flutua ‘no ar’, ela é
dinimica e, consequentemente, as praticas culturais se modificam e modificam o contexto social em
que se inserem.

Assim, podemos afirmar que cultura, como um conceito antropolégico, vive a tensao de conciliar
a diversidade, a hierarquia e a unidade existentes entre as sociedades humanas. E, mais que isso, que
o plano da cultura é recheado por contradigoes e fragmentagoes, pois, como um processo sustentdvel,
implica trocas que nao excluem a dominagao, a violéncia ou a resisténcia cultural que caracterizam a
sociedade brasileira. Discutir as peculiaridades de nossa sociedade é estudar suas zonas de encontro e
mediacdo, as pragas e os adros'® das igrejas, os carnavais, as procissoes e as malandragens, o ‘jeitinho
brasileiroc’ (MATTA, 1976), mas também nio perder de vista suas contradigoes e diferencas. Pois a
sociedade se constréi por distintas tradi¢oes culturais em um mesmo espaco politico, onde a diferenca

¢ um valor positivo e vital. (VIVEIROS DE CASTRO, 2006).
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NOTAS EXPLICATIVAS

1 Este texto foi publicado anteriormente, modificado, em TORRES, Patricia Lupion (Org.). Alguns fios
para entretecer o pensar e o agir. Curitiba: Senar-PR, 2007.

2 ‘Civiliza¢ao’ foi um termo cunhado na Franca na década de 1750 e adotado pela Inglaterra. Tornou-
-se popular em ambos os paises, pois explicou suas realizagoes e justificou as exploragoes imperialistas.
(SAHLINS, 2001, p. 22)

3 DPara maiores referéncias, leia Lévi-Strauss, 1976.

4 Etnologia: principalmente na Fran¢a, o termo ganhou amplitude para designar o estudo das sociedades
tribais ou povos indigenas.

5  FUNAI - Fundagio Nacional de Apoio aos Indios.

6 Sessenta e um povos (28.2%) tém uma populagao de até 200 individuos; 50 (23.1%) entre 201-500; 37
(17.1%) entre 501-1.000; 43 (19.9%) entre 1.001-5.000; 09 (4.1%) entre 5.001-10.000; 05 (2.3%) entre
10.001-20000; 01 entre 20001-30000; e 02 com mais de 30.000. In: http://www.socioambiental. org/
pib/portugues/quonqua/quantossao/popindig.shtm.

7 Etnia designa um conjunto linguistico, cultural e territorial de um certo tipo.

8  Na versao original, o lobo devora Chapeuzinho e sua avé. Na versao suavizada, o cagador liberta as duas
da barriga do lobo, enche-a com pedras, o que faz com que o lobo mau morra.

9 Os Kaingang, até o presente, formam grupos espalhados pelo oeste dos estados do Parand, Santa Catarina,
Sao Paulo, norte do Rio Grande do Sul e leste das Missoes argentinas.

10  Terreno em frente ou ao lado de igrejas.






